Les combats des femmes

La situation des femmes au sein de
'islam fait I'objet de débats passionnés
— pensons seulement a la question du
voile ou a celle, toute récente, des tri-
bunaux islamiques. Or, ces débats occul-
tent parfois la parole des principales
intéressées. Relations a donc convié
trois femmes d’origine musulmane a
une table ronde afin d’entendre leurs
points de vue. Elles partagent avec

nous leur regard critique sur la condition
des femmes en terre d'islam. Elles

nous parlent des luttes des femmes
musulmanes d'ici et d'ailleurs, mais
aussi de 'image stéréotypée de ces
derniéres qui est véhiculée en Occident.

Osire Glacier: Dans les pays musulmans, a coté d'un
mouvement féministe qui s'appuie sur le concept universel
des droits de la personne, il y a aussi I'islamisme féministe.
Des théologiennes musulmanes et féministes relisent le
Coran et la tradition. Pour elles, les discriminations envers
les femmes sont issues d'une mauvaise interprétation des
textes par les hommes; Dieu n'a jamais voulu les opprimer.
Des historiennes démontrent aussi
que dans la pensée islamique et
I'histoire musulmane, des mouve-
ments comme les kharijites (VII sie-
cle) et les soufis (VIII® siecle) ont
proné 'égalité de tous, y compris
des femmes, et que ces idées d'éga-
lité ont été occultées de I'histoire de
la pensée mulsulmane. Pour ces in-
tellectuelles, la loi islamique et 1'is-
lam, tels qu'on les connait, sont des
constructions politiques qui entrai-
nent I'oppression des femmes.

Farida Osmani: Ces courants
féministes ne sont toutefois pas
homogenes. Par exemple, le réseau
Women Living Under Muslim Laws
rejoint les femmes a partir de leurs
droits fondamentaux. D’autres cou-
rants se prétendent féministes, mais
en fait légitiment le discours inté-
griste. Les projets et les réflexions

des pionnieres étaient carrément mo-
dernistes et séculiers. Elles luttaient
pour le droit a I'égalité et I'obtention du
droit de vote et ce, bien avant certains
mouvements occidentaux.

Naima Brendiss: Les enjeux fémi-
nistes dépendent du lieu ot I'on parle.
En Palestine, en Irak ou au Maroc, ce ne
sont pas les mémes situations poli-
tiques. Les priorités, les revendications
et les besoins sont donc différents. Il
faut toujours se demander: de quelles
musulmanes parle-t-on? De quelle
société sont-elles issues? Le défi, pour
les femmes d'origine arabe ou musul-
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mane, c'est d’aborder les questions liées aux femmes sans
nourrir les stéréotypes. Il v a cependant un cheval de
bataille commun a toutes dans les sociétés musulmanes: la
charia - que ce soit pour I'éradiquer ou pour la réformer,
notamment a l'intérieur du code de la famille.

0. G.: Des préjugés existent, tel que celui de la repré-
sentation de l'islam comme une réalité monolithique. En
islam, il y a tout un spectre de pratiques, allant de I'applica-
tion rigide de la loi islamique a une perspective juridique
pleinement séculiere. Il y a la situation extréme de I'Arabie
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veloppement, a la santé, aux services sociaux, a l'éducation,
a la sensibilisation et aux droits des femmes. Des réseaux
internationaux sont créés en solidarité avec des groupes de
femmes a travers le monde. Ces luttes sont invisibles. On
préfere diffuser I'image de femmes saoudiennes enfermées
chez elles, sans voix ni droits, ou encore celle de femmes
musulmanes décrites dans des livres aux titres accrocheurs
comme Briilée vive, Mariée de force ou Jamais sans ma fille.
La «surmédiatisation» de ces images irrite les femmes
musulmanes qui ne se voient souvent
percues que comme des victimes.
Pourquoi 'ouverture de la Marche
mondiale des femmes, qui avait lieu a
Rabat, au Maroc, n'a-t-elle pas été mon-
trée ala télé? Il y a eu plus d'un million de
marcheuses et de marcheurs et on n'en a
pas parlé! En revanche, on a médiatisé la
marche d'opposition de Casablanca,
celle des fondamentalistes. Dans Le Devoir, on a vu I'image
d'une femme entierement voilée de noir avec un Coran a la
main. Cela stigmatise les femmes musulmanes et est res-
senti par plusieurs comme une agression identitaire. Celles
qui vivent en Occident font face a un dilemme: comment
continuer a travailler et a militer en faveur des droits des
femmes musulmanes sans que leur discours soit mal in-
terprété ou récupéré et, ainsi, préter flanc au racisme?
Lorsqu'elles se sentent agressées dans leur identité, cer-
taines musulmanes optent pour un repli identitaire ou
adoptent une position défensive - allant parfois jusqu'a

groupe se montre tres critique des interprétations et des
applications patriarcales du Coran et de la jurisprudence
islamique, a savoir la charia, laquelle est percue comme
perpétuant touf un ensemble de discriminations a I'égard
des femmes. Ainsi, pour étayer leurs idées, ces féministes -
dont entre autres Amina Wadud (professeure d'études
islamiques afro-américaine; en mars 2005, elle a conduit la
priere du vendredi devant une congrégation musulmane
mixte a New York) et Asma Barlas (politologue américaine
d’origine pakistanaise, spécialiste des interprétations du
Coran) - se sont mises a ré-interpréter les textes sacrés
selon une approche féministe. Si une bonne partie de ces
femmes sont des universitaires résidant aux Etats-Unis, il
n'en reste pas moins que leurs travaux ont inspiré des
groupes féministes dans d'autres parties du globe, comme
le Pakistan et la Malaisie.

Contrairement aux groupes précédents, le troisieme
groupe, qualifié de féministe libéral, ne s'appuie pas sur le
Coran pour légitimer ses prises de position. Il adopte plutot
le concept universel de I'égalité des droits humains. Ce
groupe concentre donc ses efforts sur I'amélioration des
conditions des femmes musulmanes par un ensemble d'ac-
tivités associatives, telles que I'éducation et les campagnes

A partir du moment ot des femmes
s’identifient comme arabe ou musulmane,
il y a une incrédulité; comme si ce n'était

défendre des choses qu'elles ne défendraient pas autre-
ment, telle la charia. On a vu ce type d'attitude lors du dé-
bat sur l'instauration d'un tribunal islamique en Ontario, a
cause du dérapage des discours médiatiques et autres. Par
exemple, des gens qui n'avaient jamais milité en faveur des
droits des femmes se sont découverts tout d'un coup une
fibre féministe parce qu'il
s'agissait de musulmanes,
mais surtout parce qu'il
s'agissait de I'islam!

pas possible de travailler, d'étudier,
d’étre moderne et d'étre musulmane
en méme temps.

E O.: Cependant, ce qui
est intéressant dans cette
lutte contre I'instauration
de tribunaux de justice
civile basés sur la charia, c'est le leadership qu'a joué le
Conseil des femmes musulmanes canadiennes en formant
des coalitions locale, nationale, régionale et internationale
auxquelles ont participé de nombreuses féministes d'ici. Il
faut tabler sur ces solidarités et se battre ensemble pour le
droit a la différence et a la liberté d’expression. 1l faut aussi
se battre contre l'instrumentalisation de la religion qui est
faite par des groupes fondamentalistes. Que des musul-
mans pratiquants veuillent suivre la voie de Dieu - c’est
d’ailleurs le sens étymologique du terme charia - c'est leur
droit le plus strict. Mais cela doit rester une affaire privée.

de conscientisation. Autrement dit, ce groupe privilégie la
stratégie de I'action plutot que les études théoriques. LAs-
sociation démocratique des femmes marocaines reléve de
ce groupe.

Par dela ces différentes mouvances, les féministes musul-
manes doivent composer avec les conditions politiques de
leur pays. Ainsi, les femmes en Iran et en Indonésie n'ont
d’autres choix que de travailler dans les limites juridiques
imposées par un Etat islamique pour s'assurer des droits
dans leur société respective, tandis que les femmes en Inde
sont dans une tout autre situation. En effet, étant elles-
mémes une minorité a l'intérieur d'une minorité religieuse
vivant dans un Etat laique, ces derniéres s'adressent a un
gouvernement séculier quand leur communauté religieuse
échoue a protéger leurs droits. De méme, les féministes rési-
dant en Amérique du Nord font face a d’autres probléma-
tiques, telle que l'affirmation de leur identité musulmane
dans un environnement occidental dominant. En d’autres
termes, la diversité des réalités sociales et politiques de la
communauté musulmane a travers le monde a engendré dif-
férentes approches féministes et, par conséquent, différents
mouvements ceuvrant tous a 'amélioration du statut et des
conditions de vie des femmes.
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Beaucoup de musulmans laiques, et en premier lieu des
femmes, s'opposent fermement a la codification de cette
charia en normes juridiques patriarcales et sexistes, que ce
soit dans leur pays d’origine
ou en contexte d'immigra-
tion.

N.B.: A partir du mo-
ment oll des femmes s'iden-
tifient comme arabe ou
musulmane, il y a une in-
crédulité; comme si ce n'était pas possible de travailler,
d’étudier, d’étre moderne et d'étre musulmane en méme
temps. Or, on peut étre laique - voire athée - et revendiquer
une identité musulmane! Parce que l'islam, ce n'est pas
qu'une religion; c'est aussi une culture, une civilisation, une

Rappelons-nous qu’historiquement,
les femmes ont toujours été maltraitées;
certaines problématiques de violence

et de domination ne sont donc pas
spécifiques a I'islam.
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appartenance, un lien affectif. Le voile, par exemple, est un
élément fort complexe et c'est ainsi qu'il faut 'appréhen-
der. Toutes les femmes ne le portent pas pour les mémes
motifs. Il comporte plusieurs significations, selon les con-
jonctures. Il est tantot imposé par des forces sociales et
politiques, tantot revendiqué comme un choix libre et
comme un marqueur identitaire. Il y a des femmes qui ne le
portaient pas dans leur pays d'origine et
qui se sont mises a le porter en contexte
d’'immigration. Apres les événements du
11 septembre, certaines I'ont porté en
solidarité avec les musulmanes qui ont
été 'objet de violences physiques et
verbales.

0.G.: 1l y a des femmes qui ne portent pas le voile et qui
sont croyantes et pratiquantes. D'autres le portent sans
raisons religieuses: parce qu'il les protége contre le harce-
lement dans la rue ou parce qu'il permet de cacher leur
condition socio-économique.

E O.: Le voile est-il un instrument d'oppression? Dans la
majorité des cas, la réponse est oui. Surtout dans les so-
ciétés ol les femmes n'ont pas de pouvoir ni de liberté. Elles
subissent la pression du groupe. Souvent, le port du voile
est revendiqué ou imposé aux femmes par des groupes
fondamentalistes. Loppression prend d'ailleurs différentes
formes et les hommes eux-mémes n'y échappent pas. En
Afghanistan, ils se sont vus imposé le port de la barbe sous
peine de sanctions et de chatiments. Au Maroc, quand ily a
eu des manifestations en faveur de la réforme de la mou-
dawana (le code de la famille), les groupes fondamenta-
listes ont fait une contre-manifestation avec des femmes
pour dire: «Voila, regardez, les femmes n'en veulent pas!»
En Iran, des femmes sont élues pour offrir une image de
facade «égalitaire », mais elles sont souvent utilisées pour
réprimer d’autres femmes.

C'est sans parler des viols collectifs, ces horreurs pra-
tiquées par des extrémistes qui se prétendent musulmans.
Ces groupes pronent le retour a la morale et a la pudeur en
enfermant les femmes. En méme temps, ils manifestent
leurs pulsions les plus basses en commettant sur elles des
agressions sexuelles. Ils s'attaquent aussi aux intellec-
tuelles, aux ouvrieres et aux femmes de ménage qui osent
militer ou travailler. On peut comprendre que les gens qui
voient cela développent des préjugés. Il faut donc le répéter
sans cesse: ce fanatisme n'est ni culturel, ni sociétal. Il s'a-
git d'une perversion totalitaire de la religion, d'un détour-
nement qui vire au cauchemar.

N. B.: Ces viols sont un véritable crime contre I'huma-
nité. Il faut toutefois éviter de laisser croire que tous les
islamistes pratiquent de tels actes.

Un autre élément important a souligner, c'est le combat
que meénent les femmes musulmanes contre l'image qui



leur est renvoyée d'elles-mémes; une identité imposée
de I'extérieur et dans laquelle elles ne se reconnaissent
pas. Elles mettent donc au point- avec la collaboration
d’hommes qui sont solidaires de leurs luttes - des stratégies
d'action individuelles ou collectives afin de déconstruire
cette image.

0.G.:D'une part, il faut savoir que la problématique des
femmes musulmanes est liée au colonialisme des XIX® et
XX¢ siecles. Pour justifier leur entreprise et leur domination
sur les musulmans, les puissances coloniales utilisaient la
pratique du port du voile et la difficile condition des
femmes dans les sociétés musulmanes comme de préten-
dues preuves de l'infériorité de I'islam. Dans leurs luttes
nationales, les islamistes ont inversé les rapports de cette

these colonialiste en affirmant I'im-
portance du port du voile et le retour
aux pratiques locales comme forme
de résistance a I'impérialisme. La si-
tuation des femmes musulmanes
arabes est donc liée a ce discours.
Il faut se dégager de ces préjugés et
de cette récupération. D'autre patrt,
rappelons-nous qu’historiquement,
les femmes ont toujours été maltraitées; certaines pro-
blématiques de violence et de domination ne sont donc pas
spécifiques a l'islam.

Des leaders révolutionnaires en terre d'islam (hommes
et femmes) avaient un discours universaliste: ils voulaient
la liberté pour les femmes, 'égalité pour tous et le déve-
loppement de la démocratie dans les pays du tiers-monde.
Mais cela dérangeait trop les intéréts impérialistes des puis-
sances occidentales et ces dernieres ont tout fait pour les
liquider. Si, par la suite, on a vu naitre des mouvements
islamistes fondamentalistes, il ne faut pas oublier que les
politiques des Etats-Unis, de la France et d'autres pays
européens y sont pour quelque chose. @

PROPOS RECUEILLIS PAR LOUISE DIONNE

Un visage méconnu de I'islam

Dans la foulée de notre dossier A la rencontre de
I'islam, nous organisons une table ronde pour dis-
cuter de diverses facettes de I'islam qui sont autant
d’occasion de tisser des solidarités avec la pluralité
des forces vives qui y ceuvrent.

Avec la participation de :

solRée ReLatiIONS

Osire Glacier, étudiante au doctorat en études islamiques a I'Université McGill;
Amir Maasoumi, président du Centre de ressources sur la non-violence;
Jean-René Milot, spécialiste en études islamiques;

Richard Foltz, islamologue de I'Université Concordia.

Cet événement aura lieu le lundi 6 février 2006, de1gh a 21 h
au 25, Jarry Ouest, Montréal (métro Jarry ou de Castelnau)

Pour plus de renseignements sur cette soirée, consultez : <www.revuerelations.qc.ca>
ou Pascal Durand (514) 387-2541 [ pdurand @cjf.qc.ca

Les thémes qui seront abordés sont : les femmes
parmi les nouveaux penseurs de I'islam; la non-
violence et I'islam; un « théologien de la libération »,
Mahmoud Taha, assassiné en 1985 par le régime
militaire intégriste du Soudan; le souci écologique
dans le monde musulman.
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